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Le regne de I'Omeyyade ‘Abd al-Malik (r. 65-86/685-
705) est souvent présenté comme un tournant majeur
a de nombreux égards[1]. Artisan d’une série de
réformes successives, de I'affirmation d’une identité
proprement islamique de I’Etat et de I'arabisation
de I'administration, ‘Abd al-Malik est aussi associé,
dans de nombreux travaux académiques anciens et
récents, a la constitution du Coran[2]. Ce dernier
point n‘est pourtant pas sans soulever des questions
car les recherches contemporaines sur la formation
du Coran ont laissé certaines pistes, potentiellement
fécondes, inexplorées. Les savants ont en effet
accordé trés peu de place au long régne de Mu‘awiya
(r. 41-60/661-680) [3] tandis qu'’ils ont complétement
ignoré l'attribution d’un codex (sing. mushaf / pl.
masahif) au calife rival des Marwanides ‘Abd Allah
b. al-Zubayr (r. 64-73/683-692). Mohammad Ali
Amir-Moezzi a pourtant insisté sur le réle qu’a pu
jouer le Coran dans les premieres guerres civiles
entre les proto-musulmans[4]. Pour ce chercheur,
il convient en effet de penser les violences politiques
des débuts de I'islam en les articulant avec « I"élabo-
ration des sources scripturaires de l'islam [5]» que
sont le Coran et le hadith. C’est I'une des ambitions
du présent article qui vise a mieux comprendre le
rapport que les autorités politiques ont entretenu
avec le Coran tout au long de la seconde moitié
du vire siécle, entre la premiére et la seconde fitna.
Si cette quéte est loin d’étre simple au regard des
vifs débats qui jalonnent les études coraniques ainsi
que de l'incertitude qui persiste quant au statut et
a I'état précis du texte avant la fin du viIe siécle,
elle ouvre pourtant des pistes fondamentales encore
insuffisamment explorées.

Notre étude s’interrogera en premier lieu sur I'en-
jeu politique du Coran de la premieére fitna au long
régne de Mu‘awiya. Cette enquéte vise autant a tenter
d’évaluer la place du Coran dans la premiére guerre
civile que de mieux cerner son éventuel contrdle et sa
place dans l'idéologie sufyanide. Il conviendra ensuite

[1] Cf. RoBINsoN 2012 (2005).

[2] CasaNOvA 1911, p. 122 ; MINGANA 1917, p. 413-414 ;
PREMARE 2010 (2005), p. 200-201 ; Dye 2019, p. 905-906.
[3] Nicolai Sinai a proposé un scénario du « modéle du
canon émergent » qui pourrait avoir pris forme vers 660 et
continué d’étre révisé jusqu’a I'an 700. Si Sinai minimise
les interventions marwanides sur le texte, il semble ignorer
de possibles interventions sufyanides. La périodisation
qu’il propose pour son « modéle du canon émergent »
commence pourtant autour de 660, soit au début de la
décennie qui marqua le contréle de I'empire par Mu‘awiya.
SIiNAI 2014, p. 276.

[4] AMIR-MOEZzzI 2011 ; AMIR-MOEZzzI 2013, p. 57-98.

de porter notre attention sur I'éventuelle signification
politique du codex de ‘Abd Allah b. al-Zubayr au regard
du rapport que le pouvoir califal a entretenu avec
le Coran dans la seconde moitié du viIe siécle, en
nous interrogeant sur les différentes modalités de ce
rapport, telles que la recherche d’une Iégitimation
politique, la mobilisation de la référence au Coran,
voire une éventuelle intervention dans le processus
de codification.

LES AUTORITES POLITIQUES ET L’ENJEU
DU CORAN : DE LA PREMIERE FITNA AU
REGNE DE MU ‘AWIYA

LE CORAN, UN ENJEU DANS LE CONFLIT
POLITIQUE ENTRE MU‘AWIYA ET ‘ALl ?

La premiére fitna offre un terrain propice pour mener
une investigation historique sur la place qu’a pu tenir
le Coran dans les conflits qui ont marqué les débuts de
I'Islam. L'arrivée au pouvoir de ‘Al (r. 35-40/656-660),
dans un contexte de violence politique, aprés la mort
brutale de ‘Utman, ne fit pas l'unanimité [6]. La plus
redoutable opposition a laquelle il fit face fut celle du
puissant gouverneur du Sam, I'Omeyyade Mu‘awiya
b. Abi Sufyan. Mais de nombreuses zones d’'ombre
persistent a propos du rble qu’a pu avoir I'enjeu de
la maitrise des écritures coraniques dans ce conflit
politique. En effet, les sources historiographiques se
focalisent sur I'obsession du gouverneur sufyanide de
venger le meurtre de ‘Utman[7]. Si I'historicité de cet
épisode est trés douteuse a bien des égards, I'appel a
I'arbitrage pour mettre fin a la bataille de Siffin est I'un
des épisodes les plus fameusx lié a la présence du Coran
dans ce contexte de la premiére fitha[8]. Mu‘awiya
et son armée auraient en effet brandi des masahif
au bout des lances[9]. Une étude des textes de cet
appel a lI'arbitrage du Coran ne permet néanmoins
guére d’éclairer I'historien sur la place qu’a pu avoir
I'enjeu des écritures coraniques dans le conflit entre

Pour une mise en perspective des travaux d’Amir-Moezzi,
cf. TERRIER 2013.

[5] AMIR-MOEZzz1 2013, p. 57.

[6] Cf. DiaiT 1989 ; MADELUNG 2004 (1997).

[7]1 Voir Nasr b. Muzahim, Waga ‘at Siffin, p. 32 ; al- Baladurf,
Ansab al-asraf, 111, p. 82.

[8] Si des historiens comme Djait ou Madelung y voient un
fait historique indiscutable, d’autres comme Dye mettent
en doute I'historicité de cet épisode. DiaiT 1989, p. 311 ;
MADELUNG 2004 (1997), 238 ; DyE 2019, p. 883.

[9] Al-Ya'qabr, Ta'rh, II, p. 219-220 ; al-Tabar, Ta rih al-rusul
wa-I-mulik, V, p. 48 ; al-Baladuri, Ansab al-asraf, 111, p. 104 ;
Ibn A‘tam al-Kifi, Kitab al-futah, 111, p. 181.
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les deux hommes. Méme si le Kitab al-futih d’lbn
A‘tam al-Kaft (mort au 111¢/1x° siecle[10]) identifie le
codex qui aurait été brandi a I'aide de quatre lances a
celui de ‘Utman[11], cette source (comme les autres
de la tradition qui relatent cet épisode) a recours a la
catégorie générique de Kitab Allah[12], donnant ainsi
a voir ce qui apparait étre un discours consensuel des
deux camps autour du Coran[13]. Cette présentation
des faits brouille probablement les cartes. Certains
indices dans la documentation historiographique a
notre disposition dévoilent en effet un véritable anta-
gonisme autour du Coran :

« ‘All se leva pour précher sur son minbar. Je me
trouvais en dessous du minbar lorsqu’il exhorta
les gens. Il leur ordonna de partir a Siffin pour
combattre les gens du Sam [..] : “Marchez
contre les ennemis de Dieu ! Marchez contre les
ennemis de la sunna et du Coran ! Marchez contre
les survivants du parti des Coalisés, les assassins
des Emigrés et des Auxiliaires !” ».[14]

« lbn ‘Abbas se leva parmi eux et il leur lut I'écrit
de ‘Ali. Il loua Dieu, puis il dit : “O gens, préparez-
vous a rejoindre votre imam ! Elancez-vous dans
la voie de Dieu, Iégers et lourds ! Faites le gihad
avec vos biens et vos personnes (Q9, 41). Vous
combattez les déviateurs, ceux qui ne lisent pas
le Coran et qui ne reconnaissent pas |'autorité du
Livre, ceux qui ne suivent pas la vraie religion,
avec |I'émir des croyants, le cousin germain du
Messager de Dieu, paix et salut sur lui et sa
famille. [Il est] le commandant de la vertu, le
pourfendeur du mal, celui qui juge avec justice,
le maitre de la guidance, celui qui gouverne en
vertu de l'autorité du Livre.” »[15]

Le Coran est au cceur du discours de mobilisation que
ces textes tirés du Wagqa ‘at Siffin de Nasr b. Muzahim
(m. 212/827) prétent a ‘Al dans le contexte de sa
confrontation armée avec Mu‘awiya. Ces narrations
n’échappent pas aux problémes que pose généralement
la tradition islamique pour I'historien des débuts de I'is-

[10] Cf. ConrAD 2015.

[11] Tumma ataw bi-I-masahif wa-bi-I-mushaf al-a‘’zam
wa-huwa mushaf ‘Utman b. ‘Affan fa-rabatahu ‘ala arba‘a
armah. Ibn A‘tam al-Kafi, Kitab al-futah, 111, p. 182.

[12] « O gens d’Iraq ! Voici le Livre d’Allah entre nous
et vous ! » (ya ahl al-‘Iraq hada Kitab Allah baynana
wa-baynakum). lbn A‘tam al-Kafi, Kitab al-futah, 111, p. 182.
[13] Ce discours consensuel repose sur la reconnaissance
d’une parole divine qui serait a I'origine d’'un ensemble
d’idéaux et de normes consignés dans un livre. Par exemple,
dans le document de I'arbitrage cité par al-Baladurf, les deux
camps se seraient mis d’accord pour régler leurs différends
en vertu du jugement du Coran, de son ouverture a sa fin
(nanzilu ‘inda hukm Allah wa-baynana Kitab Allah fima htalafna
fihi min fatihati-hi il& hatimati-hi nuhyi ma yuhyri wa-numit ma
amat). Al-Baladuri, Ansab al-asraf, 111, p. 108. Cf. également
Ibn A‘tam al-Kaft, Kitab al-futah, 111, p. 183.

lam[16]. Nous devons d'abord les appréhender comme
des opérations historiographiques marquées par des
enjeux mémoriels visant a affirmer, dans une perspective
chiite de I'histoire, la Iégitimité de ‘All et la rébellion
de Mu‘awiya[17]. Pourtant, ces textes qui donnent
certes a voir « la vision des vaincus » de I'histoire, n’en
restent pas moins des témoins assez manifestes des
liens existant, selon Mohammad Ali Amir-Moezzi, entre
« violences et écritures aux débuts de l'islam[18] ».

Par ailleurs, les sources insistent particulierement sur
le fait que Mu'awiya se serait présenté, des le début
des hostilités contre ‘All, comme le halifa (« délégué »)
et le wali[19] de ‘Utman. Or, la walaya, selon Maria
Massi Dakake, fut mobilisée lors de la premiére fitna
par les deux factions afin d’exprimer leur vision de
I'autorité politique et religieuse [20]. Par conséquent,
si I'on congoit que le troisieme calife est bien a l'origine
d’une collecte d’écrits coraniques[21] - quelle que soit
I'importance qu’on peut donner a cette collecte -, on
doit sérieusement envisager I'hypothése que la walaya
de ‘Utman assumée par Mu‘awiya induisait, en plus de
la nécessité de venger la mise a mal de son intégrité
physique, la légitimité de son autorité, la défense de
son action, celle de sa mémoire et donc celle de son
codex. Cette hypothése, somme toute difficile a vérifier
compte tenu de la nature de notre documentation,
donne du sens au discours récurrent que nous trouvons
dans les sources chiites. Selon Mohammad Ali Amir-
Moezzi, dans ces textes, le vrai enjeu de la bataille de
Siffin était pour ‘All de sauvegarder l'esprit du Coran
menacé par Mu‘awiya[22].

Ainsi, a la lumiére de I'ensemble des éléments que
nous avons relevés dans les lignes qui précedent,
on peut se demander si les textes de la tradition qui
insistent sur la référence au Coran au cours de la
bataille de Siffin ne traduiraient pas, a travers un
prisme déformant, un conflit dont lI'un des enjeux
fut celui des écritures religieuses coraniques avec en
filigrane un désaccord sur la légitimité du corpus de
‘Utman. Il convient a présent d’examiner plus lon-
guement la place du Coran et les modalités de son
éventuel contréle sous le long régne de Mu‘awiya.

[14] Nasr b. Muzahim, Wagqa ‘at Siffin, p. 94.

[15] Nasr b. Muzahim, Wagqa ‘at Siffin, p. 116.

[16] Pour un apercu de ces problémes, cf. BorruT 2011,
p. 17-30.

[17] Mohammad Ali Amir-Moezzi a par exemple souligné
que les chiites et les Alides ont établi une relation organique
entre ‘All - maitre de I'herméneutique - et le texte
coranique. AMIR-MoEzz1 2020, p. 32-33.

[18] AMIR-MoOEZZI 2013, p. 57.

[19] Nasr b. Muzahim, Waqa ‘at Siffin, p. 32.

[20] DAakAke 2007, p. 49.

[21] Méme un historien comme Alfred-Louis de Prémare qui
envisage la fin du vire siecle et le début du viiie siecle comme
des moments clés pour la constitution du Coran, ne remet
pas totalement en doute I’hypothése d’une collecte qui aurait
pu avoir lieu sous le régne de ‘Utman. PREMARE 2002, p. 288.
[22] AMIR-MOEZZI 2020, p. 35.
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LE REGNE DE MU'AWIYA ET LA PLACE DU
CORAN

UN POUVOIR SUFYANIDE ASSOCIE AU CORAN
A L’ECHELLE DE L’EMPIRE ?

Apreés |'assassinat de ‘Al par I'un de ses anciens parti-
sans, Mu‘awiya devint le seul maitre de I'empire[23].
Afin d’évaluer la place du Coran dans l'idéologie sufya-
nide et son role dans la construction d’un pouvoir
théocratique et charismatique[24], il est nécessaire
de mener une investigation a partir des vestiges
matériels contemporains et des sources non musul-
manes du régne de Mu‘awiya. Leur analyse montre,
au premier abord, I'absence du Coran ou de « paroles
coraniques » dans le paysage califal sufyanide. Dans
les sources non musulmanes du viie siécle, il n’est
en outre jamais fait mention du Coran et encore
moins d’une association entre celui-ci et le souve-
rain omeyyade. Rien ne permet donc a premiére vue
d’envisager I'autorité du calife sufyanide comme une
forme de pouvoir étroitement associée au Coran. Les
sources narratives musulmanes semblent conforter ce
premier constat, méme si de rares récits relatent la
récitation de versets coraniques par Mu‘awiya[25].
Bien plus, dans certains textes, qu‘on trouve par
exemple dans les recueils pré-canoniques tel que le
Musannaf d’Ibn Abi Sayba (m. 235/849), des discours
attribués a Mu‘awiya dévoilent un pouvoir d’essence
divine, sans mention aucune du texte coranique :

« Ab0O Mu‘awiya nous a rapporté, d'aprés al-
A‘'ma$, d'aprés ‘Amr b. Murat, daprés Sa‘ld
b. Suwayd qui a dit : “Mu‘awiya a dirigé la priere
du vendredi a al-Nubayla, a la fin de la matinée.”
Puis il nous sermonna : “Je ne vous ai pas
combattus pour que vous priiez ou jelniez, ni
pour que vous accomplissiez le hagg ou que vous
payiez la zakéat. Je sais que vous faites tout cela.
Mais je vous ai combattus pour vous commander.
Dieu m'a donné cela [cette autorité] et [cette
situation] vous répugne !” »[26].

[23] Cf. HawTING 2000 (1986) ; HumPHREYS 2006.

[24] Le charisme est un élément indissociable du pouvoir,
particulierement dans les sociétés prémodernes ou le
souverain prétend détenir son pouvoir directement de Dieu.
Cf. KaLiNowskt WEBER 2015 (2013), p. 269-333. Sur l'autorité
religieuse des califes dans les débuts de I'islam, voir I'ouvrage
classique de CRoNE & HinDs 2003 (1986).

[25] Dans le Kitab al-maséahif d’'lbn Abt Dawad (m. 378/988),
|'autorité coranique de Mu‘awiya se limite par exemple a
une tradition qui prétend qu'il lisait (ainsi que son fils Yazid)
maliki yawm al-din comme le faisaient le Prophéte et les trois
premiers califes. lbn Abt Dawid, Kitab al-masahif, p. 392.
[26] Ibn Abi Sayba, Musannaf, XVI, p. 78.

[27] Voir l'inscription grecque de Hammat Gader de
42/662-63 ; HAssoN 1982, p. 97-101 ; HovyLAND 1997,
p. 399 ; WHitcoms 2016, p. 11-12. En Arabie occidentale,
il existe également des vestiges matériels qui attestent de

L'historicité de ce texte n’est pas totalement assu-
rée ; I'historien doit bien évidemment avoir a I'esprit
le fait qu'il ne garde en mémoire que des bribes d'un
discours que Mu‘awiya a pu tenir, une fois devenu
maitre de I'empire, auprés des populations de I'Irak,
celles-la mémes qui avaient soutenu ‘All et qui conti-
nuaient, du moins en partie, a défendre sa mémoire.
Quoiqu'il en soit, I'autorité du souverain omeyyade
résulte exclusivement de la volonté divine. En aucun
cas, ce texte ne mentionne une référence au Prophéte
et encore moins au Coran. En d’autres termes, cette
narration conforte I'image qui ressort de I'analyse
des vestiges matériels de la seconde moitié du viIe
siecle - telles que les inscriptions officielles[27] et
la monnaie [28] - qui exaltent un pouvoir sufyanide
d’essence divine, sans mention du Prophete et du
Coran. Le souverain est avant tout I'émir des croyants
(amir al-mu’minin) [29] et le serviteur de Dieu (‘abd
Allah) [30].

Pour mesurer I'importance qu’aurait eue le texte
coranique dans l'idéologie sufyanide, il faut aussi nous
interroger sur la place qu’a pu y tenir le codex de
‘Utman. A la lumiére des sources écrites, I’hypothése
selon laquelle le pouvoir sufyanide a fait la promotion
d’une idéologie visant a défendre le codex du calife
‘Utman apparait crédible. Ce n’est pourtant pas au
cceur de la Syrie omeyyade que cette politique se
serait manifestée, mais dans la turbulente province
d'Trak :

« Al-Mugira b. Su‘'ba resta gouverneur de Kifa
sept ans et quelques mois. Il était trés bien
disposé et en faveur de la quiétude, en dépit du
fait qu’il ne cessait de calomnier ‘Al pour ce qu'il
s'était passé, ainsi que pour le meurtre de ‘Utman.
Il les [les meurtriers] maudissait sans cesse, il
invoquait [Dieu] pour la miséricorde et le pardon
pour ‘Utman ainsi que la sauvegarde de ses
compagnons. [...] Il continua ainsi jusqu’a la fin
de son gouvernorat. Al-Mugira se leva et répéta
ce qu'il disait auparavant a propos de ‘Utman et
‘Al : O Dieu, accorde ta Miséricorde & ‘Utman
b. ‘Affan et ne le punis pas, récompense-le pour

ce pouvoir d’essence divine de Mu‘awiya. En témoigne, par
exemple, I'inscription du barrage de fondation (58/678) dans
la cité voisine de La Mecque, al- Ta’if. MiLEs 1948 ; JOHNS
2003, p. 420 ; WHiTcomB 2016, p. 15-16.

[28] WALKER 1967 (1941), p. 25-26 ; HoyLAND 2017, p. 124.
[29] Le titre d’émir des croyants apparait pour la premiére
fois en pehlevi dans une monnaie arabo-sassanide frappée
dans l'atelier monétaire de la cité perse de Darabjird en
41/661. Cette monnaie porte l'inscription suivante : Maawiya
Amyry wrwysnyk’n (Mu‘awiya, émir des croyants). WALKER
1967 (1941), p. 25-26. Dans l'inscription de Hammat
Gader, cette titulature du souverain est en grec (amira
almoumenin). HoyLAND 2017, p. 124. Cf. également HassoN
1982, p. 97-101.

[30] Cette titulature n'apparait cependant que dans les
inscriptions officielles, elle n’est en aucun cas présente dans
la monnaie de Mu‘awiya.
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ses meilleures actions. Il a agi conformément a
ton Livre (fa-innahu ‘amila bi-kitabika) et a la sunna
de ton Prophéte, Paix et salut sur lui ! Il a unifié
nos paroles (wa-gama ‘a kalimatana), il a empéché
notre sang de couler et il a été tué injustement !
O Dieu, accorde ta Miséricorde & ses auxiliaires,
a ses alliés, a ses soutiens, ainsi qu’a ceux qui
ont réclamé la vengeance de son sang !” »[31].

Si I'on en croit ce texte compilé par le fameux
polygraphe al-Tabari (m. 310/923), le gouverneur de
la province, al-Mugira b. Su‘ba[32], aurait maudit les
assassins de ‘Utman, ‘All, les partisans de ce dernier
et les défenseurs de sa mémoire a Kifa. Surtout, ce

texte affirme qu’al-Mugira b. Su‘ba aurait déclaré que

‘Utman avait agi conformément au « Livre ». Le codex
de ‘Utman n’est certes pas explicitement mentionné,
mais il nous semble que cette narration brouille les
cartes et qu'il en est bien question. L'hypothese qui
en découle est que, méme si ce texte ne suggere
pas que le gouverneur a recgu des instructions éma-
nant directement de Mu‘awiya, son discours n’en est
pas moins un signe manifeste de I'’émergence d’une

forme embryonnaire d'idéologie d’Etat — celle du califat

omeyyade - visant a défendre, en particulier la ou
elle était contestée comme en Irak, la collecte du
souverain assassiné. Cette interprétation est confortée
par Frangois Déroche qui a noté, en s’appuyant sur un
autre passage d'al-Tabari[33], que cette nécessité de
défendre le codex de ‘Utman a I'époque sufyanide fut
menée sous le gouvernorat du successeur d'al-Mugira
b. Su‘ba, le fameux Ziyad b. Abihi :

« ‘Umar m’a rapporté, Misa b. Isma‘l m’a
rapporté, il [Masab. Isma‘l] a dit : « NOh b. Qays
nous a rapporté, d'apres AS‘at al-Huddanr,
d'aprés Abl Sawwar al-‘Adawi qui a dit : “Un
matin, Samura tua soixante-quatorze individus

[31] Al-Tabari, Ta'rih al-rusul wa-I-muldk, V, p. 254.

[32] Al-Mugira b. Su‘ba était originaire de la tribu de Tagqjf.
Il devint gouverneur de Kifa en 41/661. Al-Tabari, Ta'rih
al-rusul wa-I-mulik, V, p. 166. Al-Mugira b. Su‘ba gouverna
la cité-garnison jusqu’a sa mort en 50/670-71. Al-Tabarf,
Ta'rih al-rusul wa-I-muldk, V, p. 234.

[33] DEROCHE 2019, p. 163.

[34] Al-Tabari, Ta'rih al-rusul wa-I-mulik, V, p. 237.

[35] Déroche dit en effet que c’est Ziyad qui entreprit
lui-méme cette exécution. Il va de soi que cette violence
politique entreprise par Samura b. Gundub fut en tout
état de cause cautionnée, voire entreprise sur ordre de
Ziyad lui-méme.

[36] Al-Tabari, Ta'rih al-rusul wa-I-mulik, V, p. 237.

[37] C’est précisément au cours de cette année 50/670-71
gue Mu‘awiya confia le gouvernement de I'ensemble de
I'Irak a Ziyad. Halifa b. Hayyat, Ta'rih, II, p. 212 ; al-TabarT,
Ta'rih al-rusul wa-I-muldk, V, p. 234.

[38] En prenant le nom de Ziyad b. Abi Sufyan. Cf. LAMMENS
1930, p. 46 ; Kourt 2016, p. 391-414.

[39] Marwan fut gouverneur de Médine durant des années,
a deux reprises. Halifa b. Hayyat, Ta'rip, II, p. 228.

des miens (min gawmi) qui avaient collecté le
Coran (gad gama‘a al-Qur’an).” ».[34]

Comme le montre ce passage, c’est en vérité Samura
b. Gundub[35] - le délégué de Ziyad a Basra (istahla-
fahu Ziyad ‘ala I-Basra) [36] — qui aurait fait exécuter
de nombreux individus ambitionnant de faire une nou-
velle collecte du Coran[37]. En d’autres termes, cette
violence politique entreprise durant le gouvernorat de
celui qui fut introduit, en qualité de frére adoptif du
souverain, dans la familia omeyyade[38], est un indice
supplémentaire du contréle que le pouvoir sufyanide
entendait exercer sur les écritures coraniques, dans le
but de défendre et de Iégitimer la collecte de ‘Utman.

Sous le regne de Mu‘awiya, cette politique ne se
limita vraisemblablement pas a I'Irak puisqu’elle se
serait également manifestée a Médine, sous I'égide de
celui qui fut son gouverneur pendant de nombreuses
années, c'est-a-dire Marwan b. al-Hakam[39]. D'aprés
la tradition, aprés la mort de Hafsa[40], Marwan, qui
n’était nul autre que le pére de ‘Abd al-Malik et le futur
calife rival d'lbn al-Zubayr[41], aurait ordonné la des-
truction des feuillets de Hafsa[42]. Or, selon Ibn Abt
Dawid[43], cet acte visait explicitement a défendre
le codex de ‘Utman[44]. En somme, on ne peut
gue souscrire aux propos de Frangois Déroche selon
lequel la « Vulgate » fut non seulement « soutenue »,
mais également « controlée et éditée sur la durée »
par le pouvoir omeyyade[45], rejoignant ainsi une
intuition plus ancienne formulée par Alfred-Louis de
Prémare. Il y a deux décennies, ce savant avait en
effet soutenu que la famille omeyyade « intervint tout
au long du viesiécle dans la constitution des textes
coraniques » [46]. A la lumiére de ces deux affirma-
tions[47], on peut en conséquence s’interroger sur
I’nypothése d’une activité rédactionnelle du Coran en
contexte sufyanide, d’autant plus qu’un indice nous
est fourni a travers I'exemple de Q17, 33.

[40] Hafsa était la fille du calife ‘Umar et I'une des épouses
de Muhammad. Elle serait morte dans les premiéres années
du regne de Mu‘awiya, en 45/665. lbn Sa‘d, Kitab al-Tabagat
al-kubra, X, p. 85.

[41] Apres la mort de Mu‘awiya b. Yazid, il ne restait plus
aucun descendant de Mu‘awiya en age de pouvoir régner.
Le régne de Marwan (r.64-65/684-685) fut trés court.
Sur l'avénement des Marwanides, voir LAMMENS 1927 et
RoBinsoN 2012 (2005).

[42] Cf. PREMARE 2002, p. 291-292. Pour une remise
en cause de l'historicité des feuillets de Hafsa, cf. DYE
2019, p. 875-877. Pour une discussion sur ces feuillets,
cf. également ANTHONY & BRONSON 2016.

[43] Ibn AbT Dawad, Kitab al-masahif, 211-212.

[44] Cf. PREMARE 2002, p. 291 et 455-456, pour la
traduction du texte d’lbn Abt Dawud.

[45] DErROCHE 2009, p. 166.

[46] PREMARE 2002, p. 289.

[47] Des savants comme Guillaume Dye ou Gabriel
Said Reynolds ont par ailleurs insisté sur la nécessité de
« déconnecter la rédaction du Coran de la carriéere de
Muhammad ». Cf. Dye 2019, p. 784 ; REynoLDs 2011, p. 501.
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UNE ACTIVITE REDACTIONNELLE EN CONTEXTE
SUFYANIDE ? L'EXEMPLE DU PASSAGE
CORANIQUE Q17, 33

Les recherches de Mohammad Ali Amir-Moezzi ont
insisté, comme nous lI'avons déja rappelé dans l'in-
troduction de cet article, sur la nécessité de penser
la formation du texte coranique en tenant davantage
compte des guerres civiles qui se sont déroulées a
la période formative de l'islam. Cette perspective de
recherche n’a pourtant pas encore fait I'objet d’'une
véritable investigation. Il est vrai que les sources
historiographiques musulmanes n’offrent que trés peu
matiére permettant de mesurer les impacts possibles
de la premiére fitna dans le processus rédactionnel
du Coran, particulierement en contexte sufyanide.
Un indice semble pourtant avoir survécu dans notre
documentation. Selon Nasr b. Muzahim, Mu‘awiya
combattit ‘Al afin de laver la mort de ‘Utman, en
vertu du verset 17 de la sourate 33[48] qui permet
a un parent de venger le sang d’une victime injus-
tement tuée :

« Je suis le wall de ‘Utman et il a été injustement
tué. Or Allah a dit : “Lorsqu’un homme est tué
injustement, nous donnons a son proche parent
le pouvoir de le venger. Que celui-ci ne commette
pas d’excés dans le meurtre. Oui, il sera secouru
(Q17, 33[49]1).” »[50].

D’aprés l'auteur du Wagqa ‘at Siffin dont est tiré
ce passage, Mu'awiya attisa I'ardeur des foules a
combattre lors d’un discours tenu a l’'occasion d'une
priere collective convoquée a cette fin[51]. Deux
possibilités s’offrent a I’historien qui souhaiterait tirer
des conclusions a partir de ce texte. La premiére
serait de considérer que le verset coranique Q17,
33 mobilisé dans le discours présumé de Mu'awiya
traduit le fait qu'il peut étre contemporain de la pré-
dication de Muhammad et qu’il était donc plutot bien
connu dans tous les cercles (ou certains cercles) de
la communauté des premiers croyants. Une seconde
hypothése est cependant possible si I'on considére
que les guerres civiles ont affecté le texte coranique
et que le processus rédactionnel fut continu tout au
long de la seconde moitié du viie siécle. Partant de
cette derniére possibilité, il ne faut pas totalement
exclure que ce verset (Q17, 33) qui porte I'empreinte

[48] Nasr b. Muzahim, Wagqa ‘at Siffin, p. 32.

[49] CorAN (trad. MassoN) 1967, II, p. 344.

[50] Nasr b. Muzahim, Waqa ‘at Siffin, p. 32.

[51] Nasr b. Muzahim, Wagqa ‘at Siffin, p. 31.

[52] REYNOLDS 2018, p. 437-438 ; MORTENSEN 2019, p. 669.
[53] Il existe de nombreuses attestations dans les
sources. Le discours attribué a al-Mugira b. Su‘ba que nous
mentionnons dans les pages qui précédent révele assez bien
I'importance de cette rhétorique dans I'idéologie sufyanide.
Cf. al-Tabarl, Ta'rih al-rusul wa-I-muldk, V, p. 254.

du Décalogue[52] pourrait, de fait, étre une inter-
polation peut-étre introduite a I'époque sufyanide, ou
un verset interpolé a partir d'un noyau « primitif ». Si
rien n‘est évidemment certain, 'empreinte omeyyade
caractérise en tout cas ce verset qui utilise le terme de
mazliman : ‘Utman est effectivement appelé « le calife
opprimé » (mazldm) des I'’époque de Mu‘awiya[53].
Au fond, et quelle que soit I’hypothéese retenue, cet
exemple reflete assez nettement I’enjeu du Coran
pour les autorités politiques entre la premiére fitna
et le long réegne de Mu‘awiya, voire méme apres le
décés de ce dernier. C'est qu’en effet le Coran fut
un enjeu politique dans la guerre civile entre Ibn
al-Zubayr et les Marwanides.

LE CORAN : UN ENJEU POLITIQUE
DANS LA GUERRE CIVILE ENTRE IBN
AL-ZUBAYR ET LES MARWANIDES

UNE RECENSION ATTRIBUEE A IBN AL-ZUBAYR
DANS LA TRADITION ISLAMIQUE

Ibn al-Zubayr est étroitement associé au texte cora-
nique dans la tradition islamique. En effet, selon le
Kitab al-masahif d’'Ibn Abt Dawud (m. 378/988), il pos-
sédait sa propre recension (mushaf ‘Abd Allah b. al-Zu-
bayr)[54]. Pourtant, cette attribution d'un mushaf a
Ibn al-Zubayr a été négligée dans les études sur la
constitution et la formation du texte coranique. En
dehors de Frangois Déroche, qui n’y consacre d’ailleurs
que quelques lignes[55], on cherchera vainement
des développements a ce sujet dans les travaux d’Al-
fred-Louis de Prémare[56] ou méme dans le récent
Coran des historiens[57]. Le méme constat s'impose
pour les études qui ont porté leur intérét au califat
zubayride et a la seconde fitna. Pour ne citer qu’eux,
ni Gernot Rétter[58], ni Wilferd Madelung[591], ni
Sandra Campbell[60], ni Gerald Hawting[61], ni
Chase F. Robinson[62] ou Mehdy Shaddel [63], n’en
disent mot dans leurs travaux respectifs.

Ce mushaf que la tradition attribue a ‘Abd Allah b. al-Zu-
bayr a-t-il cependant bien existé ou ne serait-il qu’une
invention postérieure de certains groupes de lecteurs
du Coran qui auraient projeté sur le calife mecquois des
variantes de lecture afin de Iégitimer leurs propres pra-
tiques ? Frangois Déroche a mis en évidence les objectifs
d’une telle entreprise pour le codex présumé du fameux
compagnon ‘Abd Allah b. Mas‘td (m. 32-33/652-654),

[54] Ibn Abt Dawad, Kitab al-masahif, p. 359-363.

[55] DEroOcCHE 2019, p. 90.

[56] PREMARE 2002 ; PREMARE 2004 ; PREMARE 2005 et 2010.
[57] Dye et AMIR-MOEzz1 2019.

[58] ROTTER 1982.

[59] MADELUNG 1981 ; MADELUNG 2013.

[60] CAaMPBELL 2003.

[61] HAwTING 2000 (1986)

[62] RoBinsoN 2012 (2005).

[63] SHADDEL 2017.
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sans pour autant remettre en question son exis-
tence[64]. Si cette possibilité d’'une fausse attribution
ne doit pas étre prise a la légere, il n‘est pas certain
qu’une telle lecture s'impose pour le mushaf d’'lbn al-Zu-
bayr, compte tenu du peu de place qui lui est accordé
dans la littérature exégétique [65]. Il n’en reste pas
moins qu'il n’est pas facile de résoudre le probleme de
I'historicité de ce codex zubayride. Il n‘existe aucune
preuve matérielle de son existence, mais il est d’ailleurs
difficile d’établir un lien entre les codex mentionnés dans
les sources de la tradition musulmane et les manuscrits
coraniques des premiers siecles, lesquels ne sont en
outre datables que de fagon approximative[66]. En
somme, rien ne permet de prouver |'existence des
premiers a partir de la matérialité coranique, méme si
certains chercheurs ont tenté de le faire a propos du
mushaf de ‘Abd Allah b. Mas‘Gd[67].

Nous ne savons en outre rien du contexte de compo-
sition du mushaf d’lbn al-Zubayr, ni méme des bases
sur lesquelles il aurait été concu. Les fragments de son
contenu doivent aussi étre pris, comme I'a bien suggéré
de Prémare pour I'ensemble des traditions relatives a la
formation du Coran, avec une trés grande précaution :

« (En) l'absence de tout manuscrit, ancien ou

tardif, de ces documents, nous ne pouvons rien
savoir de leur contenu en matiére coranique.
De telles affirmations font partie de ces ahbar
flottants qu’il est impossible de vérifier. » [68]

En dépit de ces incertitudes et des précautions que doit
prendre I'historien dans sa tentative de reconstitution a
partir des textes de la tradition islamique, notre princi-
pale source est donc le Kitab al-masahif d'Ibn Abi Dawud.
La plupart des traditions compilées par cet auteur
remonteraient a ‘Amr b. DInar (m. 126/744[69]). Né
dans la seconde moitié du viie siécle, celui-ci était
une des plus grandes autorités mecquoises du viie
siecle[70] et fut un contemporain d’Ibn al-Zubayr. Si
I'on se fie a un récit de son disciple Sufyan b. ‘Uyayna
(m. 196/811), également présent dans la plupart des
chaines de transmission des textes rapportés par lbn Abt
Dawid, ‘Amr se vantait d’avoir cotoyé de trés prés Gabir
b. ‘Abd Allah (m. 78/697), Ibn ‘Umar (m. 73/693), Ibn
‘Abbas (m. 68/687) et Ibn al-Zubayr (m. 72/692)[71].
L'extrait qui suit du Kitab al-masahif permet de mieux
cerner les variantes - elles sont indiquées en gras - du
codex zubayride, du moins ce qui nous est parvenu le
concernant[72] :

«‘Abd Allah nous a rapporté, Muhammad
b. Isma ‘1l b. Samura nous a rapporté, ‘Ubayd
Allah nous a rapporté, AS‘at nous a informé,
d’aprés ‘Ubayd Allah b. AbT Zayd qui a dit : “)'ai
entendu lbn al-Zubayr lire alors qu’il sermonnait :
‘Point de mal pour vous si vous cherchez une
faveur de votre Seigneur lors de la saison du
hagg (Q2, 198)."" ».[73]

« ‘Abd Allah nous a rapporté, Su‘ayb b. Ayyab
nous a rapporté, Yahya nous a rapporté, Sufyan
b. ‘Uyayna nous a rapporté, d'aprés * Ubayd Allah
b Ab1 Yazid qui a dit : “J'ai entendu Ibn al-Zubayr
lire : “Vous ne faites aucun mal si vous cherchez
une faveur de votre Seigneur lors de la saison
du hagg’(Q2, 198).” »[74]

« ‘Abd Allah nous a rapporté, Aba al-Tahir nous a
rapporté, Sufyan nous a rapporté, d’aprés ‘Amr
qui a dit : “J'ai entendu ‘Abd Allah b. al-Zubayr
dire : ‘Ces adolescents que voila lisent : wa-
hirm (Q21, 95) alors que c’est wa-haramu ; ils
lisent darast alors que c’est darasta (Q6, 105) ;
ils lisent hami’atin alors que c’est hamiat (Q18,
86)."” »[75]

« ‘Abd Allah nous a rapporté, Aba al-Tahir nous a
rapporté, Sufyan nous a rapporté, d‘apres ‘Amr
qui a entendu Ibn al-Zubayr dire : “Ceux-ci dans
les jardins s’interrogent : ‘O toi, qu’est-ce qui
t’a conduit dans le feu ardent ? (Q74, 42).
" »[76]

« ‘Abd Allah nous a rapporté, Aba al-Tahir nous a
rapporté, Sufyan nous a rapporté, d‘apres ‘Amr
qui a entendu lbn al-Zubayr lire : “Les impies
(fusaq) regretteront alors leurs pensées
secretes (Q5, 52).” »[77]

« ‘Abd Allah nous a rapporté, Abi al-Tahir nous a
rapporté, Sufyan nous a rapporté, d‘apres ‘Amr
qui a entendu lbn al-Zubayr lire : “Puissiez-vous
former une communauté dont les membres
appellent les hommes au bien : leur ordonnent
ce qui est convenable et leur interdisent ce qui
est blamable, et ils implorent I'aide d’Allah
pour ce qui leur est arrivé (Q3, 104).” »[78]

[64] DErROCHE 2019, p. 151-155,

[65] Cf. JEFFERY 1937, p. 226

[66] DEROCHE 2019, p. 180 ; PREMARE 2002, p. 299.
[67] SADEGHI & BERGEMANN 2010, p. 343-436.

[68] PREMARE 2004, p. 63.

[69] Ibn AbT Haytama, al-Ta'rih al-kabir, 1, p. 234.

[70] Ibn AbT Haytama, al-Ta'rib al-kabir, 1, p. 232.

[71] Galastu Gabir b. ‘Abd Allah wa Ibn ‘Umar wa Ibn ‘Abbas
wa Ibn al-Zubayr. Ibn Abl Haytama, al-Ta'rih al-kabir, 1, p. 234.

[72] Les traductions du Coran sont toutes basées sur
Masson 1967.

[73] lbn Abt Dawud, Kitab al-masahif, p. 359.

[74] Ibn AbT Dawad, Kitab al-masahif, p. 360.

[75] lbn Abi Dawid, Kitab al-masahif, p. 360-361.

[76] lbn Abt Dawud, Kitab al-masahif, p. 362.

[77] Ibn AbT Dawad, Kitab al-masahif, p. 362.

[78] lbn Abi Dawd, Kitab al-masabhif, p. 363.
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« ‘Abd Allah nous a rapporté, Mahmad b. Adam
nous a rapporté, Bisr, c’est-a-dire lbn al-SarT,
nous a rapporté, Muhammad b. * Ugba nous a
rapporté, d’aprés son pére qui a dit : “Nous
avons prié derriere lbn al-Zubayr, il lisait : ‘sarata
man an‘amta ‘alayhim[79] (Q1, 6).”” »[80]

Méme si elle est insoluble, la question du lien de ce
mushaf zubayride avec les autres codex se pose[81].
Des différences notables existent avec la collecte attri-
buée a ‘Utman qui aurait été réalisée a Médine. Ainsi,
dans le cas du verset 198 de la sourate 2, « lors de la
saison du pélerinage », est une expression absente
de la Vulgate. Cet ajout, qui s'apparente a une glose
exégétique, n'est cependant pas propre a lbn al-Zubayr
dans la tradition. On l'attribue également a ‘Abd Allah
b. ‘Abbas[82] et ‘Abd Allah b. Mas‘'Gd[83]. Le tradi-
tionniste andalou Abl Hayyan (m. 745/1344) expose
d’ailleurs ce lien entre les trois protagonistes tout en
signalant que leur lecture est en discordance avec le
codex autour duquel la communauté des croyants s’est
unie, et qu'il faut donc envisager ce passage (« lors de
la saison du pélerinage ») comme une exégese[84].
Nous retrouvons cette méme logique dans le verset 52
de la cinquiéme sourate, ou le terme de fusaq (impies)
vient expliciter l'identité des protagonistes dont « les
cceurs sont malades[85]». Il faut aussi distinguer
les variantes ou 'on trouve également des additions
sans qu’on puisse pour autant les qualifier de gloses
exégétiques. C'est le cas du verset 104 de la troisieme
sourate qui se distingue de la Vulgate[86] et rejoint
la variante d’'lbn Mas'0d[87]. Dans d’autres passages,
certains mots viennent en remplacer d’autres, sans
pour autant en changer la signification [88]. Le codex
zubayride se caractérise aussi par des reformulations,
un pluriel venant par exemple remplacer un singulier
avec parfois des implications théologiques. C'est le cas
du verset 1 de la sourate 25 ou il n’est plus question
du « serviteur » mais des « serviteurs » [89]. Cette
variante, propre a lbn al-Zubayr - elle n‘est en effet
attribuée a aucun des compagnons réputés pour avoir
détenu leur propre recension du Coran[90] — met a mal
le lien qui a été établi avec la figure prophétique dans

[79] Dans la Vulgate du Coran, ce passage se lit : sirata
lladina an‘amta ‘alayhim.

[80] Ibn AbTt Dawad, Kitab al-masabhif, p. 363.

[81] En plus de ces fragments cités dans le Kitab al-masahif
d’lbn Abt Dawad, Jeffery a attiré I’attention sur la nécessité
de prendre en compte d’autres variantes de lecture
attribuées a Ibn al-Zubayr dans la tradition exégétique.
JEFFERY 1937, p. 226.

[82] Ibn AbT Dawad, Kitab al-masahif, p. 342 ; Abl ‘Ubayd,
Fada’il al-Qur’an, 11, p. 107 ; ‘Abd al-Razzaq al-San‘ani,
Tafsir, I, p. 325.

[83] Ibn Abt Dawud, Kitab al-masahif, p. 277.

[84] Abl Hayyan, Tafsir al-Bahr al-muhit, 1I, p. 103.

[85] Masson 1967, I, p. 135.

[86] Dans la Vulgate, le verset se termine par « voila ceux

I'exégése coranique. Au total, au regard de ce que nous
apprend la tradition islamique, si certaines variantes
du codex d’lbn al-Zubayr lui sont spécifiques, d'autres
sont en revanche communes avec ceux de sa tante
maternelle ‘A’iSa (m. 58/678)[91], d’Abu Misa al-As ‘ari
(m. 52/672)[92], d'Ubayy b. Ka'b (m. entre 19/640 et
35/656)[93] ou encore de ‘Abd Allah b. Mas‘td, pour
lequel nous avons déja noté quelques correspondances
dans la page précédente de cet article[94].

Dans son ouvrage consacré aux codex des compa-
gnons a partir du Kitab al-masabhif d’'lbn AbT Dawad,
Arthur Jeffery a présenté celui d’lbn al-Zubayr comme
une forme particuliére de la tradition médinoise qui
fut probablement détruite quand le « texte-stan-
dard » de ‘Utman fut élaboré[95]. Jeffery envisage
cette lecture a la lumiéere du statut de membre de la
commission chargée de cette recension ‘utmanienne
conféré a lbn al-Zubayr dans la tradition. Ainsi, dans
I’esprit du savant australien, il n‘est jamais question
de faire le lien entre ce mushaf et le califat zubayride
puisqu’il fut détruit en amont, dés la mise en place de
la Vulgate de ‘Utman. Cette interprétation est assez
surprenante. L'idée qu’lbn al-Zubayr, qui était alors
trés jeune, e(it déja son propre codex, sans qu’il ne
soit jamais fait mention d’un mushaf qui appartenait a
son pere al-Zubayr, lequel fut un témoin privilégié de
la prédication de Muhammad, ne semble pas crédible.
Il parait plus vraisemblable de penser que ce codex
zubayride, s'il a bien existé, a été constitué a une date
postérieure au califat de ‘Utman, peut-étre quelques
années avant la seconde fitna ou au début de celle-ci.
L'hypothése d'un codex califal, enjeu du conflit qui
opposa ‘Abd Allah b. al-Zubayr et les Marwanides,
meérite donc d’étre sérieusement explorée.

UN CODEX CALIFAL, ENJEU DU CONFLIT
ENTRE ‘ABD ALLAH B. AL-ZUBAYR ET LES
MARWANIDES ?

La fin du viI® siecle se caractérisa par une violente
guerre civile opposant principalement ‘Abd Allah
b. al-Zubayr et les Omeyyades. Le premier s'im-
posa une décennie durant (64-73/683-692) comme
calife de la communauté des croyants sur une large

qui seront heureux ! ». CoraN (trad. Masson) 1967, 1,
p. 75. Cette expression est absente du codex que la
tradition attribue a Ibn al-Zubayr.

[87] JEFFERY 1937, p. 34 et p. 227.

[88] C’est par exemple le cas dans Q96, 4 et Q46, 28,
JEFFERY 1937, p. 229.

[89] JEFFERY 1937, p. 228.

[90] JEFFERY 1937, p. 228.

[91] Pour Q21, 98. JEFFERY 1937, p. 228.

[92] JEFFERY 1937, p. 227. Comme Abi Misa al-AS arf, Ibn
al-Zubayr lisait Ibraham et non Ibrahim.

[93] Pour Q62, 9. JEFFERY 1937, p. 229.

[94] Jeffery reléve au moins dix variantes communes entre
Ibn al-Zubayr et Ibn Mas‘td. JEFFERY 1937, p. 227-229.
[95] JEFFERY 1937, p. 226.
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portion des territoires de I'empire[96]. La proposi-
tion politique d’lbn al-Zubayr obtint de larges échos,
méme dans la Syrie des Omeyyades, a tel point que
leur pouvoir faillit totalement disparaitre face au
défi zubayride. Une autre branche de la famille, les
Marwanides, parvint toutefois a reprendre le controle
de la Syrie-Palestine et de I'Egypte au prix d’une lutte
sanglante et acharnée. Cette situation installa de fait
un statu quo et une concurrence entre deux califats
rivaux qui prétendaient a la domination universelle
de I'empire[97]. Jusqu’a présent, le conflit entre
Ibn al-Zubayr et les Omeyyades n’‘a pourtant jamais
véritablement été étudié a travers le prisme de I'enjeu
politique du contréle du Coran. Cette investigation
est d’autant plus nécessaire que des pistes peuvent
étre explorées a la lumiére des indices disséminés
dans les sources.

Analysant les traditions sur les sept lectures (ahruf),
Shady Hekmat Nasser fait remarquer que les chaines
de transmission mettent en évidence le réle qu'aurait
joué ‘Urwa b. al-Zubayr dans la mise en circulation de
ces ahbar[98]. Pour ce chercheur, ‘Urwa souhaitait
par ce fait défendre la lecture de son frére ‘Abd Allah
b. al-Zubayr dont le codex se distinguait de celui de
‘Utman[99]. Cette interprétation est fondée sur le
fait que les récits des sept lectures tournent autour
de la récitation de la sourate 25 (al-Furgan) dont la
seule variante de lecture est celle d’lbn al-Zubayr[100].
Nasser note qu’il est probable que le codex d’lbn
al-Zubayr était celui de la famille zubayride. Tout en
soulignant dans une parenthése qu’lbn al-Zubayr fut
le calife de Médine pendant dix ans jusqu‘a ce qu'il f(it
défait par al-Haggag b. Yasuf et ‘Abd al-Malik[101], il
ne semble donc pas le considérer - ce n’est en tout
cas pas explicite dans son argumentation - comme
un mushaf officiel du calife mecquois. Ainsi, lI'idée
qu’il puisse étre question d’un codex califal zubayride
n‘a jamais véritablement été envisagée. Cette piste
mérite pourtant d’étre explorée en reprenant d’abord
les intuitions de Nasser a propos des traditions des sept
ahraf, a partir d'un récit d’Abd ‘Ubayd (m. 224/838) :

« Abl ‘Ubayd a dit : ‘Abd al-Rahman b. Mahdi
d’aprés Malik b. Anas, d’aprés Ibn Sihab, d’aprés
‘Urwa b. al-Zubayr, d"aprés ‘Abd al-Rahmanb. ‘Abd
al Qar1, d’apres ‘Umar b. al-Hattab qui a dit : “Jai
entendu Hisam b. Hakim b. Hizam lire la sourate
al-Furgan d’une fagon autre que la mienne alors

[96] BorrRuUT 2019, p. 270-271 ; BouaLl 2021 ;
RoBinNson 2012 (2005), p. 31-48.

[97] BouAL1 2021, p. 252.

[98] NAasser 2012, p. 30

[99] NAasser 2012, p. 30

[100] NAsser 2012, p. 30. Cf. également JEFFERY 1937, p. 228.
[101] Nasser 2012, p. 30.

[102] Abl ‘Ubayd, Kitab Fada'il al-Quran, 11, p. 163.
[103] Cf. BouaL1 2021, p. 155-156.

[104] Ibn Sa‘d, Kitab al-Tabaqat al-kubra, V1, p. 57.

[105] D’aprés de nombreuses traditions, Muhammad fit

méme que le Prophéte nous I'a lue. Je le pris
par la tunique et I'emmenai chez le Messager
de Dieu. Je l'informai et lui dis : ‘J’ai entendu
celui-ci lire la sourate al-Furqgan d’une autre fagon
que celle que tu m’as lue.” Il dit : ‘Lis.” Il lut donc
ce que j'avais entendu de lui. Puis le Prophéte
dit : ‘C’est ainsi qu’elle est descendue.” Puis il me
dit : ‘Lis’. Je lus. Il dit : ‘C’est ainsi qu’elle est
descendue. Ce Coran est descendu en sept ahruf.
Lisez-en selon celle qui vous convient.” »[102].

L'hypothése de Nasser selon laquelle ce récit serait
une défense du codex d’Ibn al-Zubayr est tout a fait
intéressante et plutét crédible. Il n’est certes jamais
question du calife mecquois. Mais le choix de Hisam
b. Hakim b. Hizam n’est pas un hasard. Ce personnage
est le fils d'un cousin germain d’al-Zubayr (m.35/656),
Hakim b. Hizam b. Huwaylid, dont la descendance s’en-
gagea dans la lutte contre les Omeyyades[103]. Hisam
b. Hakim était par ailleurs peut-étre le fils de Zaynab
bint al-‘Awwam[104], ce qui en ferait un cousin ger-
main d’lbn al-Zubayr. Il est donc assez tentant de le
voir comme une figure symbolique représentant le
clan des Zubayrides, les Asad. L'absence d’lbn al-Zu-
bayr pourrait s’expliquer par le cadre narratif puisque
I'anecdote aurait eu lieu du vivant de Muhammad,
soit @ un moment ou il n'était encore qu’un tres
jeune enfant. Celle d'al-Zubayr pourrait étre liée a des
considérations de prestige : ‘Urwa n'a sans doute pas
souhaité mettre son pére, « I'apbétre [105]» et le
cousin germain du Prophéte, dans une situation de
tension avec ‘Umar résultant d'un désaccord sur la
récitation des « révélations » coraniques. Or ce conflit
de prestige ne se pose pas véritablement avec Hisam
b. Hakim, dont on sait qu'il se rallia a Muhammad assez
tardivement, lors de la prise de La Mecque[106]. Dans
ce récit, le role assigné au Prophéte est en quelque
sorte celui d'un arbitre charismatique qui met sur un
pied d'égalité la récitation de I'’éminent compagnon
‘Umar et celle de HiSam b. Hakim, ce qui vient en
quelque sorte valider la lecture d’Ibn al-Zubayr.

Il convient cependant de prendre de la distance avec
Nasser, du moins de préciser son propos, car on ne sait
pas, lorsque I'auteur affirme que ce codex était celui de
la famille zubayride, s'il entend par-la qu'il était de nature
privée. A supposer que tel fut bien le cas, comment alors
expliquer que ‘Urwa e(it a défendre ce qui aurait relevé
du cercle familial privé ? Au regard des masahif des

d’al-Zubayr son apotre (hawarf). Voir, parmi d'autres, lbn
Sa'd, Kitab al-Tabaqat al-kubra, 111, p. 98-99. S'il est difficile
de dire avec certitude que le Prophéte lui a bien donné ce
titre d’apotre, des traditions montrent que les Zubayrides
bénéficierent du statut apostolique de leur patriarche, a
moins qu'ils ne soient a |'origine de la mise en circulation de
ces traditions qui permettent d’exalter leur proximité avec
le Prophéete. Cf. al-Baladurt, Ansab al-asraf, IX, p. 424 ; lbn
Abt Sayba, Musannaf, XVII, p. 155. Cf. aussi BouaL1 2021,
p. 373.

[106] Ibn Sa‘d, Kitab al-Tabaqat al-kubra, VI, p. 57.
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compagnons, cette interprétation semble a premiére vue
aller de soi car ceux-ci avaient, selon Gregor Schoeler,
une fonction privée d'aide-mémoire[107]. Dans le cas
du mushaf d’lbn al-Zubayr, ne devrait-on cependant pas
plut6t envisager I'hnypothése d'un codex officiel du calife
rival des Omeyyades ? La question mérite d’étre posée
car Ibn AbT Dawdd met implicitement I'accent sur le statut
public et officiel du mushaf d’lbn al-Zubayr. Dans une
étude trés récente sur le codex de ‘Ugba b. ‘Amir al-Guha-
ni, des traditions analysées par Mathieu Tillier mettent en
évidence la réticence de « certains Successeurs[108] »
a la lecture directe de I'imam dans un mushaf coranique.
Si le caractére officiel du Coran et sa lecture publique a
la mosquée furent vraisemblablement institutionnalisés
par al-Haggag apres la fin du califat zubayride[109],
il n'en demeure pas moins que le souverain mecquois
aurait particulierement mis a contribution son codex lors
de sermons publics (sami‘tu Ibn al-Zubayr ‘ala I-minbar
yaqgra’[110]) et lors des prieres rituelles qu'il dirigeait
(sallayna halfa Ibn al-Zubayr fa-kéna yaqra’[111]).

D’autres indices dans les sources historiographiques
corroborent I'hypothése que le Coran a été un enjeu
dans le conflit entre Ibn al-Zubayr et les Marwanides.
Des le début de la seconde fitna, alors qu'il refusait
de faire allégeance a Yazid b. Mu‘awiya, Ibn al-Zubayr
développa une propagande piétiste mobilisant la réfé-
rence au Coran, dans le but de décrédibiliser le pouvoir
omeyyade et sa |égitimité a diriger la communauté
des croyants. L'extrait qui suit du Kitab al-futdh d’lbn
A‘tam al-Kaff est trés suggestif :

« Les gens firent allégeance a ‘Abd Allah b. al-
Zubayr, au point qu’un nombre important des Ahl
al-Higaz et d’autres qu’eux parmi [les habitants]
des cités-garnisons le firent. Yazid b. Mu‘awiya
ne fut pas au fait de cela. Lorsqu’lbn al-Zubayr
constata qu'il avait renforcé son dos [qu'il était
devenu assez fort] avec toutes ces personnes
qui lui avaient fait allégeance, il divulgua les
vices de Yazid secretement et publiquement. Il
le maudissait et il disait de lui, ainsi que des
Banl Umayya, tout ce qu'il pouvait dire de
paroles détestables. Il montait sur le minbar et
disait : “O gens ! Vous savez bien ce que les
Band Umayya ont fait parmi vous en s’écartant

du Livre et de la sunna (innakum gad ‘alimtum
ma sarat bihi fikum Banti Umayya min nabad al-

Kitab wa-I-sunna).” »

[107] ScHOELER 2010, p. 785. Cf. également TiLLIER 2022, p. 55.
[108] TiLLIER 2022, p. 55.

[109] HAMDAN 2010, p. 825 ; TiLLIER 2022, p. 56.

[110] Ibn Ab1 Dawad, Kitab al-masabhif, p. 360.

[111] Ibn AbT Dawidd, Kitab al-masahif, p. 363.

[112] Ibn A'tam al-K{fl, Kitab al-futah, V, p. 149.

[113] Brock 1987, p. 64 ; HovLanD 1997, p. 197 ;
MINGANA 1908, p. 182-183 ; SHOEMAKER 2021, p. 189.
[114] Dans le méme registre, sans étre un auteur
contemporain des faits comme I’était Jean Bar Penkayé,
al-Azraqi relate la propagande zubayride des méfaits ou

Comme le montre ce texte, Ibn al-Zubayr accusa vrai-
semblablement les Omeyyades de s’étre écartés du
« Livre » [112]. Sans étre aussi précis qu’lbn A'tam,
I'auteur syriaque contemporain des événements de la
seconde fitna, Jean Bar Penkayé&, nous informe qu’lbn
al-Zubayr accusa les « Occidentaux » — c’est-a-dire les
Omeyyades de Syrie — d’étre « des transgresseurs de
la loi » [113]. A la lumiére d’une comparaison avec le
texte d’lbn A'tam al-KUGiff, tout porte a croire que cette
« transgression de la loi » avait aussi a voir avec le
Coran[114]. Ainsi, on doit sérieusement envisager
que la maitrise des écritures coraniques par le pouvoir
omeyyade a été au coeur des critiques émises a son
encontre lors de la seconde guerre civile. D’autres
indices probants confortent cette interprétation. Par
exemple, dans le Kitab al-fitan de Nu‘aym b. Hammad
(m. 228/843), une tradition fait de la revivification du
Coran un pilier du projet politique zubayride[115],
tandis qu’un habar d'al-Baladuri (m. 279/892) relate
que le souverain mecquois aurait regu |'allégeance
des territoires qui reconnurent son autorité sur « le
Livre d’Allah et la sunna de son Prophéte »[116].
Il faut ici rappeler que le califat d’lbn al-Zubayr fut
en effet un moment privilégié d'affirmation de I'au-
torité prophétique. Ce tournant idéologique, voire
cette « révolution dogmatique » pour reprendre
I'expression de Mathieu Tillier[117], se manifesta
avec l'introduction, pour la premiere fois depuis les
premieres émissions arabo-sassanides, de la figure du
Prophete dans la monnaie du gouverneur zubayride
de BiSapdar, le Quraysite ‘Abd al-Malik b. “‘Abd Allah
b. ‘Amir[118]. Le souverain mecquois fit la promotion
d’une rhétorique piétiste qui faisait de lui I’'héritier
légitime de Muhammad et le garant de son message
dans I'empire[119]. Il existe donc un lien trés net
entre le mushaf d'Ibn al-Zubayr et la recherche par ce
dernier d'une légitimation prophétique face a son rival
‘Abd al-Malik b. Marwan. Il convient ainsi de ne pas
perdre de vue les prétentions apostoliques d’Ibn al-Zu-
bayr[120] et les propos qu’on lui attribue, comme
en témoigne cet extrait d’lbn Sa‘'d (m. 230/845) :

« O peélerins ! Interrogez-moi car la Révélation
est descendue sur nous (salni fa-‘alayna kana al-
tanzil) et nous avons assisté a son interprétation
(wa-nahnu hadarna al-ta’'wil). »[121]

mauvaises actions des Omeyyades (masawi Bani Umayya)
en général et de Yazid en particulier, au début de la seconde
fitna. Al-Azraqi, Abhbar Makka, p. 295.

[115] Nu‘aym b. Hammad, Kitab al-fitan, p. 191.

[116] Al-Baladuri, Ansab al-asréf, V, p. 373.

[117] TiLLiER 2018, p. 360.

[118] ANTHONY 2020, p. 30 ; HEIDEMANN 2010, p. 654 ;
WALKER 1967 (1941), p. 97.

[119] BouaLr 2021, p. 371.

[120] BouaL1 2021, p. 373.

[121] Ibn Sa‘d, Kitab al-Tabaqat al-kubra, VI, p. 482.
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Le « nous » fait du calife Ibn al-Zubayr, fils de
I'apotre de Muhammad[122], un réceptacle/témoin
de la « Révélation ». Faut-il voir, derriére cette pré-
tention d’avoir recu la « Révélation », une simple
mention implicite des liens étroits qui unissent les
Zubayrides au Prophéte ? Il faut en effet rappeler que
le pére d’lbn al-Zubayr était tout a la fois un cousin
germain du Prophéte en ligne maternelle[123],
I'un de ses premiers partisans[124], et le beau-
fils d’Abd Bakr[125]. Il nous semble donc que les
propos que la tradition attribue au souverain mecquois
peuvent étre interprétés avec plus de profondeur.
Ils ont en effet une dimension performative car ils
caractérisent les capacités et les prétentions d’lbn
al-Zubayr a maitriser les écritures religieuses et le
message de Muhammad auprés des pélerins. Peut-on,
dés lors, y voir un signe manifeste d’'une possible
activité rédactionnelle en contexte zubayride ? Il est
en tout cas tentant de lire « car la Révélation est
descendue sur nous » comme la possibilité que le
calife Ibn al-Zubayr considérait qu’il était lui-méme
inspiré par Dieu. De plus, « nous avons assisté a son
interprétation » insiste sur un autre attribut du calife
mecquois, celui de la parfaite maitrise de I'herméneu-
tiqgue des « révélations » coraniques[126].

En 73/692, le califat d’Ibn al-Zubayr s’effondra tota-
lement au profit des Marwanides. Aprés avoir conquis
I'ITrak et tué Mus'ab b. al-Zubayr qui gouvernait la
province au nom de son frere[127], ‘Abd al-Malik
dépécha une importante expédition pour conquérir
I’Arabie et éliminer Ibn al-Zubayr. Dirigée par al-Haggag
b. Yasuf, jeune officier originaire d'une cité voisine
de La Mecque (al-T&’if), I'armée syrienne assiégea
Ibn al-Zubayr et ses partisans pendant de nombreux
mois. Défait puis exécuté, le calife mecquois, dont le
corps fut exposé sur un gibet, subit un sort infamant
au-dela de la mort[128]. Les Omeyyades mirent en
effet en place une politique de destruction symbolique
de l'autorité politique et religieuse qu'il avait prétendu
incarner une décennie durant[129]. Il semble que
dans ce cadre, les prétentions d’Ibn al-Zubayr autour
du Coran, furent dénoncées par al-Haggag b. Yasuf
lui-méme :

« Hatim b. Isma‘Tl nous a rapporté, d’apres ‘Asim
b. Muhammad, d’aprés Habib b. AbT Tabit : “Alors
que j'étais assis dans le Masgid al-haram, de
méme qu’lbn ‘Umar qui était dans un coin avec

[122] Ibn Sa‘d, Kitab al-Tabaqat al-kubra, 111, p. 98-99.
[123] Sur ces liens de parenté entre Ibn al-Zubayr et le
Prophéte, cf. LyncH 2015 et BouaLt 2021, p. 74-94.
[124] Cf. Ibn Sa'd, Kitab al-Tabaqat al-kubra, 111, p. 95.
[125] Cf. BouaLl 2021, p. 292. Ibn al-Zubayr était aussi
par ce fait le petit-fils d’Abd Bakr et le neveu de la fameuse
épouse de Muhammad, ‘A’i3a.

[126] Ce savoir herméneutique est un attribut des imam-s
dans le chiisme. Cf. AMIR-MoEzz1 2011, p. 105.

[127] Ibn Sa‘d, Kitab al-Tabaqat al-kubra, VI, p. 495.
[128] ANTHONY 2014, p. 40-46.

ses fils a sa droite et a sa gauche, al-Haggag
b. Yasuf fit un sermon aux gens et dit : ‘Ibn al-
Zubayr n‘a-t-il pas renversé le Livre de Dieu ?
Dieu a renversé son cceur ! Ibn ‘Umar dit : ‘Cela
n‘est pas entre tes mains ni entre les siennes.
Al-Haggag b. Yasuf se tut un moment. 'Si tu
préferes, je dis : c’était long, ou si tu préféres, je
dis : ce n'était pas long.’ Puis il dit : ‘Dieu ne nous
a-t-il pas enseigné, ainsi qu’a tout musulman et
a toi, cher ancien, que cela t'est bénéfique ?"” Il
ajouta : “lbn ‘Umar se mit a rire et dit a ceux qui
se trouvaient autour de lui : ‘Quant a moi, jai
abandonné ce qui était un bienfait. Je veux dire :
tu as menti " ».[130]

La sceéne ici décrite prétend rapporter un discours
tenu a La Mecque par al-Haggag, peu apres la défaite
et la mort d’lbn al-Zubayr. A la lumiére de ce texte
qui n’a jusqu’a présent jamais été considéré par la
recherche moderne, mais dont il convient par ailleurs
de garder a l'esprit qu’il est avant tout une opéra-
tion historiographique, I'hypothése que le Coran fut
un enjeu politique de premiére importance dans le
conflit qui opposa lbn al-Zubayr et les Marwanides se
précise davantage[131]. Ce discours d’al-Haggag,
qui avait mené la conduite de la guerre victorieuse et
permis I"élimination d’lbn al-Zubayr[132], a en effet
une puissante signification politique et religieuse. Le
sermon du représentant du calife marwanide visait a
rejeter et détruire la [égitimité religieuse dont s’était
réclamé Ibn al-Zubayr. La référence au Coran est un
indice que I'existence du mushaf du souverain mecquois
a pu étre un élément probant de cette légitimité. Une
question demeure toutefois : que faire des traditions qui
associent Ibn al-Zubayr a la collecte ordonnée par ‘Utman ?

IBN AL-ZUBAYR ET LA COLLECTE ORDONNEE
PAR ‘UTMAN

Les sources donnent un role fondamental et éminent
au jeune lbn al-Zubayr dans les récits de la collecte
du Coran sous le régne de ‘Utman[133]. Dans son
livre sur les récits de la collecte attribuée au troi-
siéme calife, Viviane Comerro présente les membres
présumés de cette collecte comme jouissant d'une
fonction protocolaire[134]. Il n‘est en effet pas facile
de comprendre le choix de ces hommes, a supposer
que ‘Utman les ait vraiment désignés. Comment d’ail-

[129] BouaL: 2021, p. 538.

[130] Ibn Abi Sayba, Musannaf, XVI, p. 113.

[131] Comme la plupart des narrations de la tradition
gue nous avons convoquées dans cet article, ce texte
brouille les cartes en utilisant I'expression générique de
Kitab Allah, sans aucune référence au mushaf de ‘Utman
ni a celui d’lbn al-Zubayr.

[132] Al-Baladuri, Ansab al-asraf, VII, p. 128.

[133] ‘Umar b. Sabba, Apbar al-madina al-nabawiyya, 111,
p. 207-209 ; Ibn Abt Dawuad, Kitab al-masabhif, p. 195-196.
[134] CoMERRO 2012, p. 73-74.

Enjeux politiques et processus de légitimation autour du Coran dans la seconde moitié du VII® siécle



45

leurs expliquer la présence de ‘Abd Allah b. al-Zubayr
et, au contraire, I'absence de son pére, I'éminent
al-Zubayr ? Comment expliquer également I'absence
du fils du second calife, ‘Abd Allah b. ‘Umar, ou celle
d’un personnage aussi important que I'’éminent ‘Abd
al-Rahman b. ‘Awf, dont on sait par ailleurs qu’il joua
un role fondamental dans I’élection de ‘Utman[135],
a l'avantage de jeunes protagonistes comme Ibn
al-Zubayr, sans expérience véritable de la prédication
de Muhammad ? En somme, ces constats mettent en
évidence, comme I’a bien montré Viviane Comerro,
que les traditions de la collecte de ‘Utman sont des
constructions historiographiques liées a des enjeux
et des intéréts de prestige. En dépit du fait qu’elle
ne manque pas de souligner qu’lbn al-Zubayr était
le calife rival des Omeyyades pendant la seconde
guerre civile[136], Comerro ne fait cependant pas le
lien entre sa présence présumée dans la commission
diligentée par ‘Utman pour collecter le Coran et le
califat zubayride. De notre point de vue, I'une des
hypothéses possibles qui permettrait de donner plus
de sens aux intuitions de Comerro serait d’envisager
que la présence d’lbn al-Zubayr dans les narrations de
la collecte sous le regne de ‘Utman ait été introduite
pour apporter a la Vulgate la caution d’un souverain
qui s'était opposé au pouvoir de ceux qui en étaient
les artisans, c’est-a-dire les Omeyyades en général
et ‘Abd al-Malik en particulier. Dans le méme temps,
en mettant en scéne la participation du jeune lbn
al-Zubayr a la mise en ordre des écritures saintes a
I'instigation de ‘Utman, I'historiographie gardait le
souvenir d'un calife qui avait, d'une fagon ou d'une
autre, joué un réle dans la codification du Coran,
dans la seconde moitié du viie siecle.

CONCLUSION

On ne peut qu’adhérer a la these selon laquelle les
conflits de Iégitimité de la seconde moitié du viie siecle
sont intimement liés a la formation du texte coranique.
Si le Coran fut probablement un enjeu politique des
la premiere fitna comme cela a souvent été avancé
dans I'historiographie moderne, il convient aussi de

[135] Cf. DiaiT 1989, p. 94.

[136] ComERRO 2012, p. 72.

[137] On ne trouve par exemple aucun « verset » coranique
sur les monnaies zubayrides méme si certaines formules
peuvent avoir un cadre référentiel « coranique ».

[138] Compte tenu de la guerre civile, les Zubayrides
n‘avaient de toute facon pas les moyens de disséminer
largement le texte et encore moins de le canoniser.
[139] Ibn Sa'd, Kitab al-Tabagat al-kubra, VII, p. 230. Cf.
Dye 2019, p. 904.

[140] AMIrR-MoEZz1 2011, p. 83. Il convient d‘ailleurs de

considérer plus longuement sa place durant le long
réegne de Mu‘awiya. Comme nous I'avons montré, si
le Coran occupe peu de place dans l'idéologie officielle
sufyanide, certains indices montrent cependant que le
pouvoir omeyyade mit en place une politique, certes
encore embryonnaire, de défense du codex de ‘Utman.

Le contexte de la seconde fitna et le conflit entre
Ibn al-Zubayr et les Omeyyades n’ont par ailleurs
pas recu l'attention qu’ils mériteraient. L'existence
de son codex reste certes sujet a caution du fait de
la nature des sources et de I'absence de preuves
matérielles, mais la présence d’Ibn al-Zubayr dans les
récits de la collecte de ‘Utman conforte I'hypothése
que la politique de ce souverain de la fin du vie®
siécle manifesta un intérét certain pour I'enjeu des
écritures scripturaires. Il est difficile de mesurer la
maniére dont Ibn al-Zubayr et ses partisans ont pu
promouvoir cette idéologie d’un pouvoir étroitement
associé au Coran a I'échelle de I'empire[137], mais
I’écho de cette politique fut suffisamment fort sur le
plan symbolique pour que les Marwanides aient joué,
apres la destruction du pouvoir zubayride, la carte de
la canonisation du texte [138]. Tout I'enjeu pour eux
était donc de répondre au défi et aux prétentions de
‘Abd Allah b. al-Zubayr de jouer un réle dans la codi-
fication des écritures, d’autant plus qu’il appuyait sa
[égitimité sur la figure de Muhammad et I'exaltation du
statut apostolique de la famille zubayride. Le fameux
discours qui aurait été prononcé par ‘Abd al-Malik
lors de son pélerinage est assez représentatif de ces
enjeux de pouvoir[139]. La codification des écritures
devint ainsi essentielle pour maitriser les croyances
d’une société fragmentée politiquement[140]. Sous
la conduite d’al-Haggag, le pouvoir marwanide favorisa
une amélioration de la Vulgate[141], la destruction
systématique des codex concurrents et I'envoi de
la nouvelle version dans les capitales régionales de
I'empire[142]. Cette politique d’unification religieuse
entraina, presque de fagon inéluctable, I'occultation de
I'existence du codex d’lbn al-Zubayr, ce qui explique
en grande partie le peu de place qui lui est accordé
par la tradition islamique et, de surcroit, par I'histo-
riographie moderne. m

noter, comme |'a montré cet article, que cette conflictualité
s’exprima a I’échelle de I'empire. Il convient donc de penser
la formation du corpus coranique dans un cadre spatial
qui dépasse le seul cas de la Syrie omeyyade.

[141] Pour une approche minimaliste des interventions
marwanides, cf. HAMDAN 2010. Pour une approche plus
radicale sur les interventions du pouvoir marwanide sur
le Coran, cf. SHOEMAKER 2022.

[142] Cf. ‘Umar b. Sabba, Ahbar al-Madina al-nabawiyya, 1,
p. 5-6.
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